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 یزدی مصباح یمحمدتق یبر آرا دیمعاصر؛ با تاک یاسیدر فقه س یبر مفهوم آزاد رگذاریعناصر تاث

 
 احمد نخعی1
 مسعود مطلبی2

 چکیده:

 روشنفکری  وتاریخ ایران به تاریخ معاصر همچون تحولات مشروطه از بعد فقهی در  یمفهوم آزاد

سی بوده است توان گفت که بزرگترین معمای فقه سیاسی تاریخ معاصر ایران، دموکرامیگردد. یبرم

چون مصباح به همین دلیل فقهای سیاسی معاصر ایران همآزادی بوده است. که مهمترین مولفه آن 

-قهیفهای اند. سوال و هدف محوری این پژوهش انگارهموضوع واکنش نشان دادهیزدی به این 

هروندی حقوق شانتخابات و  عنوان بنیاد دموکراسی،هفلسفی محمدتقی مصباح یزدی به آزادی ب

فکری،  توان گفت که مصباح  یزدی بر اساس مبانیحلیلی میت -است. بر اساس روش تحلیل توصیفی

و اراده  یادآز ودرا وج یآزادادی مواجه شده است. به همین دلیل مصباح یزدی کلامی و فقهی با آز

کلاسیک  قهروش شناسی مصباح یزدی ف انسان است. یمعنو یداند که لازمه تعالیدر وجود انسان م

 یدگاهید یمطهر دیشهیی و بزرگ مانند علامه طباطبا یاز علما یبرخاست. مصباح یزدی همچون 

 یهاآموزه حاصل گرید یو از سو یعقل لیتحلسو حاصل  کیدهند که از یارائه م یاز عرفان اسلام

 . است ییو روا یقرآن

 یزدیمصباح  یمحمدتق ،یدموکراس ،یحقوق بشر، آزاد ،یاسیفقه س :یدیکل واژگان 
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 مقدمه

را  یقرآن هر انسان یقرآن از انسان است. انسان شناس نشیب ،ینید یآزاد یبراخاستگاه اسلام، 

« هاقالب نیبهتر در»است. خداوند انسانها را  اریبرکت عقل و اخت یداند که دارایمخلوق خدا م

 دینکته تأک نیعطا کرد. قرآن بر ا ژهیو یهاداشت و بر آن نعمت یمرا گرا تیکار بشر نیو با ا دیآفر

 تیبه بشر معتقد است که خداوند ن،یاست. علاوه بر ا یارزش و کرامت ذات یدارد که انسان دارا

خدا در آیه دارد.  دیبر انتخاب آزاد تاک قرآن. درست و نادرست را داده است صیتشخ ییعقل و توانا

 مانیآن ا خواهد بهی]اکنون[ از جانب پروردگارت آمده است: پس هر که م قتیحق»: دیفرمایم

جز  د،یکه راه راست را برگز یکس»: زیو ن (29کهف،)« خواهد آن را رد کندیو هر که م اوردیب

(. قرآن با 41)زمر، «گمراه شد دخو انیکرد و هر که گمراه شد، به ز یرویبه نفع خود از آن پ

به  ای -است  یانتخاب فرد کیباور  .«ستین یاجبار چیه مانیدر امر ا»کند که یاعلام م تیقاطع

و  یعیطب یدر قرآن امر یآزادواقع  در . ردیگیاست که فرد و خدا را در بر م یعبارت بهتر، انتخاب

 یکه اجازه آزاد دهدیدستور نم اهاست. قرآن به حکومت ینیهر قانون و دستور زم نیجانش

 یدر قرآن به معنا ی. آزادستیقانون ن دییبه تا یازیفراتر از قانون است و ن یعیقدرت طب رایبدهند، ز

 یفطر یبا قوا قرآن یهااست و آموزه یو جمع یفرد ،یعیو طب یاجتماع ،یو ذهن ینیوحدت ع

 ینیکه قوان یو کسان یو اجتماع یفرد سطوح در ییبه خودشکوفا تیهماهنگ است و در نها

 با نفوذ زود با مشکل مواجه خواهند شد. ای ریاست، د عتیکنند که در تضاد با طبیرا وضع م

نظام جهان سوم )خلافت و سلطنت( به تدریج از طرف برخی متفکران  ،مدرنهای دولتهای اندیشه

از نظر برخی  و روشنفکران مسلمان و غیرمسلمان مورد نقد و بررسی قرار گرفت. با این توضیح که

های مدرن به طریق دولت گر کارایی ندارد و باید به تشکیلمتفکران اداره کشور به طریق گذشته دی

بوده است،  ا از مشکلاتی که از همان زمان تا به امروز این تفکر با آن مواجهاروپایی روی آورد. ام

ن مسأله سکولاریسم باشد، که مهمترین آن از نظر مسلماناسأله بنیادهای دولت مدرن غربی میم

متضاد از خود  های متفاوت وباشد. متفکران اسلامی در برخورد با مسأله سکولاریسم واکنشمی

های این واکنش .اندآن و برخی دیگر به رد آن پرداختهچنانکه برخی به پذیرش  اند.نشان داده

 یدموکراس اساسیاز عناصر  یکیعنوان هب یآزادبنیادهای پژوهش به  نیا متفاوت همچنان ادامه دارد.

جمهوری اسلامی  سیاسی معاصر -یفکر یهاانیمتفکر شاخص جر یراآشدن در  یدر عصر جهان

 پردازد.یم یزدیمصباح  یعنی ایران

 قیتحق نهیشیپ

مفهوم  یبرهان منتشر شده است به کالبد شکاف شکدهیدر اسلام که توسط اند یکتاب آزاد -

 خوانندگان اریو کارآمد در اخت قیدق یانیو آن را با ب پردازدیمدرن م شهیدر اسلام و اند یآزاد
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در آمده است،  ریبه رشته تحر انیکتاب که به همت نبو نیا. گذاردیو پژوهشگران ممند علاقه

 یاسیو س یاجتماع ستیز یهامؤلفه نیترو پرچالش نیتراز مهم یکی نییاست در جهت تب یشتلا

در اسلام،  یرو کتاب آزاد نیبوده است. از ا یو فرهنگ یمعاصر همواره نقل محافل علمکه در دوران 

در  یآن با آزاد یشناس تیریدر فرهنگ اسلام و غ یآزاد لیاص یمعنا نییبر تب یبه مثابه درآمد

 غرب است.

همواره  ،یو معنو یماد ستیز یهامؤلفه نیتریادیاز بن یکی یمثابهبه یآزاددر این کتاب 

 یگذشته، مفهوم آزاد یهامختلف بوده است. اگر در سده یمکاتب فکر یدر شاهراه منازعه

 ته،یبا آغاز مدرن شد،یبه مقابله گذاشته م اریچون جبر و اخت یمیآن در برابر مفاه ینیاز بعُد تکو

 یهاآن در نوشته یسبقت را از مباحث کلام یگو دهیچیمفهوم پ نیا یاسیو س یتماعاج یهاهیسو

با  انیغرب و آشنا شدن شرق یربود. با گسترش منازعات فکر یو متفکران غرب شمندانیاند

 سوق داد. ... یرا به منازعه طلب یسنت شرق ،یاز آزاد دیجد یهاآرام برداشتآرام ته،یمدرن

 فیسخ یآن را در برابر تمدن اسلام یغرب تهی. مؤلف با نقد مدرنیرینص یاسلام وتجدد؛ مهد -

 یاهیمثابه نظر تکامل به هینظر ی. القا1است:  نیباره چن نیدر ا شانیا یشمرده است. خلاصه آرا

 ینید ینقش را در انهدام فضا نیمهمتر .است یبر حدس و گمانه زن یکه صرفاً مبتن یالحاد

سلطه غرب را بر جوامع  یو نظر یروان نهیداشته است و زم ریو قرون اخ یقرون وسط یعنوو م

گردد یها به آدم و حوا باز مهمه انسان شهی, ریو قرآن ی. در نگرش اسلام2فراهم آورده است.  گرید

زد که  مرا رق یکار تمدن نیداد و با ا میتعل )ع(را به آدم یو معنو یخداوند همه علوم و فنون مادو 

 انسان باشد.  تیعبود یمناسب برا یبستر

هاى استاد مصباح یکتاب مجموعه سخنران نیا .یزدی؛ علامه مصباح اسلام یاسیس هینظر -

« قانون گذارى»هاى است که در قالب دو جلد با عنوان هاى نماز جمعه تهراناز خطبه شیپ ،یزدی

که ناظر به  ندکیرا مطرح م ىیهابحث شتر،یب یزدیشده است. مصباح  یگردآور« کشوردارى»و 

 و سؤالات روز جامعه است.  تشبها

 اسلام  شهیدر اند یآزادچارچوب مفهومی؛ 

  یشناس یهست ی( مبانالف

 یعیطب نیو رسالت آمده است و انسان در ع ی، وحانسان یمبدا و معاد است و برا یدارا جهان

را  یو عوالم را پشت سر گذاشته یاست که عوامل یاست. او مسافر یعیفرا طب یتیماه ی، دارابودن

. گرددیمنتقل م گریبه عالم د ی، از عالمگردد بلکه روحشی، نابود نمرو دارد و با مرگ شیپ

 و به واسطه دیکه اصل اعتقاد به توح عیتش یو ابتدا یاصل یها، آموزهمیمفاه نیبر ا دیبا تاک

 .دهدیم لیرا تشک یخالق هست گانهی، به عنوان شرک و اعتقاد به خداوند یو نف یکتاپرستیآن 
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عالم خلقت  ومطلق بر جهان  تیجهان است و همانا او مالک یت مالک اصلاخداوند اولا و بالذ

اراده  ،حاکم است یکه بر جهان هست ابعادش مخلوق اوست و تنها اراده دارد و خلقت با تمام

 (143 :1344 ،ی. )طالقاناست یاله

تنها هشود و نیمحسوب م یاصل اساس کیبه عنوان  یو اسلام یعیش یهادر آموزه دیتوح

، بلکه در شرک دانسته یخداوند و نف تیو وحدان یگانگیبه  یو درون یقلب یادهیرا عق دیتوح

، موضوع نی. با در نظر گرفتن ادینمایانسان را به استقلال و مبارزه دعوت م زیظاهر و در اجتماع ن

که در بعد  ی. به نحواست یدیتوح شهیدر اند یعیو تشر ینیمعتقد به نظام تکو عیتش یهاموزهآ

خداوند است  یعیتشر ، و در بعدیتمام و کمال خداوند در جهان و نطام هست ریمعتقد به تاث نیتکو

از مردم  یبع برختبال میمفاه نیو با اعتقاد به هم است یکه صاحب و مالک مطلق جهان هست

 تیحاکم خود را به عنوان یفرد کس حق نخواهد داشت اراده چی. هنخواهند بود گرید یارباب برخ

 تیربوب رشیاست که در صورت پذ عهیش یهاآموزه نیو با توجه به هم دینما لیتحم یگریبر فرد د

 عهیش یهاوزهآم .نباشد یگرید شود که بندهیو موجب م دیآیبه دنبال م زین ی، کرامت انسانیاله

ارج  یبرا زیخداوند است و ن تیحاکم یعیبعد تشر نیفراوان دارد که د دینکته تاک نیبر ا

   (29:1344،ی)طالقان .به خدمت گرفتن آن یاست و نه برا یبه انسان و کرامت انسان یگذار

خدا  نیب یمآبمیق میو ق یگونه واسطه گر چیاست که امکان وجود ه ینوع نگرش نیچن با

 تیربوب رشیباشد و پذیهمه م ی، خداخدا نیب نی. چون در انخواهد بود رفتهیو خلق خدا پذ

انسان از هر  ییو رها یآزاد تیشده و در نها یتحول در جوامع انسان جادیموجب ا یاله تیو وحدان

مهم در  ی، مانععیو چه در تشر نیچه در تکو دیرو توح نی، از ارا به ارمغان خواهد آورد یو بند دیق

و  یفطر یبه آزاد قتیدر حق لهیوس نیگردد و بدیهمنوعان خود م لهیانسان به وس دنیبه بند کش

 .متعلق ذات خداوند است عیو تشر نیر بعد تکود تی. هرچند حاکمابدییخود دست م یذات

  یانسان شناس ی( مبانب

 زین ی، انسان شناس عیخصوصا تش یاسلام یهادر آموزه یآزاد یشناس یهست یتوجه به مبان با

انسان ارتباط  فیبا تعر یآزاد فیخاطر تعر نیاست و به هم تیحائز اهم اریبس یآزاد فیدر تعر

 از یفینوع تعر رو هر نیحق و از اوصاف طبع بشر است و از ا یآزاد رایز، دارد یو تنگاتنگ میمستق

از انسان  یفیتوان گفت بدون ارائه تعریم .خواهد داشت یینقش بسزا یانسان در درک و فهم از آزاد

دارد و به  یبستگ یبه انسان شناس یآزاد ریجهت تفس نیبه هم .ممکن نخواهد بود یآزاد فیتعر

 یهاهیها و پاانیبن یجستجو یاساس برا نیبر ا .یشناس یبه هست زین یشناسبع آن انسان ت

مسلمانان  سند نیترای، ضرورت دارد تا به گوعهشی -یاسلام یمبان کردیباره انسان با رودر یاساس

در قرآن  گرید اتیو آ هیآ نیا ریخاطر با توجه به تفس نی. به همتوجه داشت یکلام وح یعنی
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 امبرانیپ یرا برا ینیجانش نیا قتیدر حق یعنوان شده است ول نانسا یبرا ینیجانش نیهرچند ا

خود در  نیجانش . پس از آنکه خداوند انسان را به عنوانو تصور است افتیقابل در یاله یایو اوص

 دیگرد ی، حق ومردم نیب یو حکومت و داور افتی ییشوایو پ تی، ولاتی، مشروعدیمردم برگز نیب

با توجه به  ؛ینیدر نصوص د یروشن از مفهوم آزاد ریتفس یخواهد بود برا ینقطه سرآغاز تلاش نیا

معتقدند که اطاعت از  یاسلام یعلما رای، زنیانسان در زم ینینظر قرار دادن خلافت و جانشمد

همانند اطاعت از  ،کنندیم انیو حکومت ب تیکه آنان در مقام اعمال ولا اءیانب یدستورات حکومت

 .دستورات خداوند، واجب و لازم است

  یمعرفت شناس ی( مبانج

 قتیبه حق دنیرس یبرا دگاهی، همواره دو دقتیبه حق یابیدست یچگونگ یعنی یشناس معرفت

شود و منظر یحاصل م یاستنتاج عقل قیکه از طر قتیبه حق دنیاصل رس .وجود داشته است

اصول،  نیا دننظر قرار دااستوار است. با مد تیو کم یریگقابل اندازه ه بر مشاهده و شواهد، کتجربه

در کشف  یو از حس در محسوسات به عنوان دو اصل اساس اتیاز عقل در کل عهیش یهاآموزه

به  یو برهان یاصل معتقد است که عقل استدلال نیبر ا عهیش یهابرد. آموزهیبهره م قتیحق

در  نکهیباشد و ا زین گریبا معارف د ختهیآم دیبلکه با ستین یکاف قتیاثبات حق یبرا ییتنها

، مرتبط معارف گریبا د یمعرفت استدلال زشیو آم یعلاوه بر آشت عهیش یهاآموزه یمعرفت شناس

  (385:1374،ی)مطهر .باشدیو لازم م یضرور یو علو یو سنن نبو یساختن آنها با وح

مکلفان  فی، روشن کردن تکلفقه یآنجا که دغدغه اصل، از عیتش یفقه انهیگرا فیدر نگرش تکل

بر تعبد است  یپنج قالب اساسا مبتن نی، مستحب و مکروه بوده است و اواجب، حرام یهادر قالب

 فیکلدر نگاه ت یخاطر آزاد نی. به همها استانسان یبرا یفیتکل یهاارائه گزاره تیو در نها

. در یدرون ای یمعنو ی، آزادیرونیب ای یاجتماع یآزاد ؛شودیم می، به دو دسته تقسانهیگرا

 یقرار ندهد به آزاد یو نفسان یانحرافات فکر که انسان خود را برده و بنده ی، هنگامیمعنو یآزاد

 یآزاد ،نباشند یوهدف  ریدر مس یها مانع و خللانسان گریکه د یاست و هنگام افتهیدست  یدرون

 . خواهد کرد دایپ یرونیب جنبه

  یاز مفهوم آزاد عیمکتب تش یهاقرائت

  اریبه عنوان اخت ی( آزادالف

شود یم یگری، بنده ددر انتخاب خود یشود که مختارانه و با آزادیگفته م یبه کس اسلام عبد در

، در مقابل. کندیم یسلب آزاد شیو آزادانه از خو رفتهیرا آزادانه پذ ریغ تیعبود گرید ریو به تعب

بر خلاف  عیتش یلما. اما متفکران و عندیگو یشده باشد بردهم دهیکه بالاجبار به بند کش یکس

 ینظر و مختار بودن انسان اریاشاعره و معتزله در خصوص اخت یعنیجهان اسلام  یفکر دو نحله
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 دگاهینه بر اساس د چگاهیها همعتقد است انسان عیکه تش یکاملا متفاوت داشته به نحو

 اریاخت رای. زدناز حد دار شیب اریمعتزله اخت دگاهیشده و نه بر اساس د اریاشاعره سلب اخت

ترک  یکه توانا ی، به نحو، قدرت و ارادهیآگاه هیهماهنگ ساختن رفتار و عمل انسان بر پا یعنی

اراده که  در انسان را تابع اریو بحث اخت ی، آزادعیاصل تش نی. با توجه بر همآن را داشته باشد

 .داندیشود، میماز آن استنباط و برداشت  یقیحق یاست که آزاد ینیو تکو یعیطب یاصل

 یاز همه مورد توجه و توافق متفکران اسلام شی، بیو رد بردگ یدرون یبر آزاد دی، تاکموضوع نیا

روزنتال  گفتهرود. به یدر اسلام به کار م تیو حر اریاخت ای یلفظ آزادگ شتریب لیدل نی. به هماست

قرار  تیعبود مقابلشود که در نقطه یاستفاده م تیاز واژه حر یآزاد یاسلام برا یاسیدر زبان س

 اتیتمن از ییرها یگریو د یایدن تیاز هر آمر ییرها یدر معنا یکیرود . یدارد و در دو معنا به کار م

 . یماد یهاوسوسه یبرا یدرون

 سلطه  رشیبه مثابه عدم پذ ی( آزادب

 گرید یهاها از سلطه و انسانانسان یتمام نکهیشده و ا ینف ریغ تیحاکم عیتش یآموزها در

 یدر سند )ع( ی، همچنان که علزندیموج م یخواه یآزاد امیپ زین (ع) نی. در آثار معصومآزاد هستند

 دهیخداوند تو را آزاد آفر رای، زمباش ریبنده غ :ندیفرمایم )ع( یخطاب به فرزندش امام مجتب ایگو

، است گرانید از سلطه معتقدند هر چند انسان آزاد عهیش ی( مسلمانان و علما1386، ی. )دشتاست

خداوند  تیتنها حاکمهپس ن .قابل انکار است ری، مطلق و غیهست یخداوند بر تمام تیحاکم یول

از التزام به  ی. آزاداست رفتهیپذ زیاو ن یایفرستادگان و اوص تیبلکه حاکم بر انسان محرز است

حکمش  به ای، نصب کرده است یکه و یمتعال وضع فرمونده و اطاعت از حاکم یکه خدا یقانون

 .ستین زیوجه جا چیبه ه یقانون و حاکم اله تی. خروج از حاکماست، کاملا مردود است یراض

انسان  یقیحق یخدا ... پس آزاد ریو اطاعت غ یاز بردگ دنیرهان یعنیاسلام  گاهیاز د یآزاد

و عمل صالح در زمره  مانیبرهاند و با ا شی، خود را از بندگناهان پاست که به استغفار نیدر ا

 باشد. عیو رف لیاص اتیتواند مقدمه حیاست که م یآزاد نی. اردیقرار گ نیمیاصحاب 

 دوگانه  یهای( آزادج

 یو اجتماع یخصوص ی، فردیبه وجود دو دسته آزاد چگاهیه عهیش ینظران و علما صاحب

هستند  یحقوق نی. دسته اول قوانقدند که دو دسته قانون وجود دارد، بلکه معتمعتقد نبوده

، و دسته دوم هنبود زیافراد جا یو شخص یخصوص میو حر یصورت مداخله در زندگ نیکه در ا

ها در برابر ، که تمام انسانمطرح است عیتش دیدر منظر عقا یو شرع یاخلاق نیوانکه به ق ینیقوان

و  یها چه در عرصه خصوصتنها مسئول هستند بلکه انسانهن ینیو د ی، شرعیاخلاق نیقوان

در برابر  یریپذ تی. اصل مسئولمسئول هستند نه آزاد یشرع فیدر برابر تکال یچه اجتماع
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 ینیو ملزمات د یشرع میو مفاه دیگاه در نظام عقا چیاست که ه یمرو متعلقات آن ا یآزاد

 .است ریخلل ناپذ

 فیبه مثابه تکل ی( آزادد

گاه قابل  چیکه ه ی، حقشودیبه عنوان حق مطرح م ی، آزایبه آزاد انهینگاه غرب گرا در

 ریمس نیدر ا .شودیم انیانسان نما یبرا یبه مثابه هدف و مقصد یو آزاد ستیرفتن ن نیاز ب

اساس  نی. بر ا، نداردگرانید یو اجازه محدود کردن آن را جز آزاد ییتوانا یکس چیو ه زیچ چیه

خواهد  نیرا از ب ی، اصل آزادیبه آزاد یابیدست یبرا گرانید یانگاشتن آزاد دهیو ناد تعرض

 فیتنها حق ندانسته بلکه نگاه تکلهرا ن ی، آزادیغرب شمندانیبر خلاف اند عهی. متفکران شبرد

به هدف  دنیرس یبرا یالهیرا به عنوان وس یآزاد ستیبایها مبه آن داشته که انسان انهیگرا

 یبرا انیراهنما یبندها دوی، تلاش کنند و الزامات و قبه کمال است دنیرس فیکه همان تکل

 .رندیاند را بپذآنان مقرر کرده یبه کمال برا دنیرس

 یزدیالله مصباح  تیآ یمعرفت شناخت یمبان

 دیتأک ینفس آدم هیو تصف هیبر لزوم شناخت انسان و تزکاسلام،  ژهیو به و یدیتوح عیشرا

. کنندیم یبه معرفت خداوند معرف یابیدست یبرا یفراوان دارند و شناخت انسان را به عنوان راه

 لی(. دل32، 2)بحارالانوار، ج« من عرف نفسه عرف ربه» آمده است:  نیچن اتیرو در روا نیاز ا

علم و قدرت  هاینهاده شده، نشانه عتیبه ود آدمی وجود در که چهمطلب آن است که آن نیا

و  ستین سرّ و حکمت یبه اندازه انسان دارا ایدهیپد چیمخلوقات ه انیو حکمت خداست، و در م

است، لذا اگر انسان خودش را بشناسد،  یاسماء و صفات اله عیعرفا انسان مظهر جم ریبه تعب

و به اسماء و صفات و افعال و آثار خداوند شناخت  شناسدمی تراله را بهتر وآسان قدسذات ا

 (56 -60، 1373 ،یالقضات همدان نی)ع .او خواهد بود ادیبه  شهیو هم کندیم دایو معرفت پ

و « انفسکم افلا تبصرون یو ف نیللموقن اتیالارض آ یو ف»: دفرماییروست که قرآن م نیاز ا

 یگرید هیدر آ (20 ات،ی)ذار .است نیقی ندگانیجو یبرا یاتیو در وجود خود شما آ نیدر زم

-نشانه یزودبه « لهم انه الحق نیتبی یانفسهم حت یالافاق و ف یف اتنایآ همیسنر»: دفرماییم

آنها آشکار شود که  یتا برا مدهییخود را در اطراف جهان و در درون جانشان به آنها نشان م های

آگاه  یبرا یانسان راه یگفت که شناخت حضور توانیبه اختصار م  (53)فصلت،  .او حق است

 یبرا یقینسبت به انسان هم طر ینسبت به خداست و شناخت حصول یشدن معرفت حضور

با عبادت و  ی(، که اول23-24، 1، جزء 1375 ،یزدی)مصباح  .نسبت به خداست یشناخت حصول

که  هاییتدبر در اسرار و حکمت با تأمل و یو دوم شودیحاصل م ینفس و سلوک عرفان هیتزک

 نهاده شده است.  عتیدر وجود انسان به ود
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و فقط  ییمعناست که انسان به تنها نیو مسأله نبوت و امامت؛ نبوت به ا شناسی انسان -

 یانیراهنما ازمندیو ن ابدیخود را ب یقیسعادت حق ریمس تواندینم شیبا استفاده از عقل خو

 یو به آن مرحله از رشد و تعال شوندیم افتی افرادی هاانسان انیم گریخداست. از طرف د یسواز 

 دایبا خداوند ارتباط پ یبه واسطه فرشتگان اله ای میکه به طور مستق ابندییدست م عصمتو 

-می قرار هاانسان ریخداوند به سا امیو رساندن معارف و پ یتحقق معجزات اله یو مجرا کنند،یم

انسان است. لذا قرآن  یبرا ییبالا تیظرف نیچن رشیمستلزم پذ یقتیحق نیچن رشی. پذرندگی

 یانسان معرف یبالا تیاستعداد و ظرف نیرا عدم اعتقاد به چن اءیانب نیاشکالات منکر زا یکی

بفرستد(،  یامبری)پ خواستی... اگر خدا مستیهمانند شما ن یجز بشر امبریپ نیا»  کند؛یم

 .«مایدهینشن یزیچ شیخو اکانین انمی در هاانسان ی  امبری. ما از پفرستادیرا فرو م یفرشتگان

که  کندیرهنمون م قتیحق نیاز انسان ما را به ا حیکه شناخت صح یدرحال (24 ون،)مؤمن

 یبر او نازل شده، وح یکه فرشتگان اله ابدیدست  یبه آن مرتبه از رشد و تعال تواندیانسان م

است که انسان  قتیحق نیمستلزم قبول ا زیاصل امامت ن رشیپذ نیبر او فرود آورند. همچن

 خدا را دارد. یمقام امامت از سو افتیدر جهیعصمت و در نت مقاموصول به  تیظرف

انسان از  یپس از مرگ، فرع بر برخوردار اتیبه ح اعتقاد و مسأله معاد؛ شناسی انسان -

از بدن  ییو بعد از جدا شودیبعد او نابود نم نیو مجرد است. با مرگ انسان، ا یروحان یساحت

 یاعتقاد نیبه بدن برگردد. چن امتیخود ادامه دهد و در هنگام ق اتیبه طور مستقل به ح تواندیم

 یریتصو نیبه چن یاست که اگر در مباحث انسان شناخت اننگرش نسبت به انس یدر واقع نوع

پشتوانه  یمعقول و دارا یمسأله معاد فرض م،یآن را اثبات کن میو نتوان میدر مورد انسان نرس

وقالوا »: دفرماییمعاد م نیلذا قرآن از قول منکر (24همان،  ،یزدی)مصباح  .نخواهد بود یاستدلال

بعد از مرگ و پراکنده شدن اجزاء  ای(، آ10)سجده،  «دیلق جدخ یالارض ائنا لف یاءذا ضللنا ف

معارف قرآن،  ،یزدی ؛ مصباح22 -25همان،  ،ی)رجب .شد میزنده خواه امتیبدنمان دوباره در ق

324- 321) 

از اصول موضوعه علم اخلاق است،  شناسی از مسائل انسان یبرخ علم اخلاق؛ و شناسی انسان -

مطلب اتفاق نظر دارند  نیبر ا یدر مکاتب فلسفه اخلاق، غالب فلاسفه اسلامکه با وجود اختلاف  چرا

 نفس و یرپذیبر اصل کمال یکه اخلاق با کمال نفس مرتبط است و شالوده مباحث اخلاق

معتبر  یو فلسف یعقل نییکه بدون آن تب ایاست؛ به گونه اراستو یآن از افعال اخلاق یریرپذیتأث

 ،یافعال اخلاق لهیتکامل نفس به وس یاز چگونگ یآگاه ی. ما براستیممکن ن یو شر اخلاق ریخ یبرا

 یخود را به عنوان راه یاخلاق یو رفتارها میکمال نفس را شناخته، آن را هدف خود قرار ده دیبا

 تیامکان تکامل و غا رو لازم است ابتدا نفس، نیاز ا م،یکن میتنظ یلبه آن مقصد اع دنیرس یبرا
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که  یآن است، تا وقت تیبه هدف و غا یچون ارزش عمل اخلاق گر،ید ی. از سومیشناسآن را ب ریس

 مینخواه یمطلوب «تین» به خداست،  یکیخداوند، و کمال آن نزد یحرکت نفس به سو میندان

، 1375 ،یزدی)مصباح  .خواهد بود یصورت رفتار ما از منظر اسلام فاقد ارزش اخلاق نیداشت و در ا

25-24) 

  یدموکراس تیماه

دموکراسى؛ یعنى، حکومت مردم، یا به » :دیگویآن م یهاشهیو ر یدموکراس فیدر تعر مصباح

اجراى قانون  تعبیر دیگر مردم سالارى. منظور این است که در امور حکومتى، اعم از قانونگذارى و

قانون و و سایر شؤون سیاسى جامعه، مردم خودشان نقش داشته باشند و کس دیگرى در وضع 

شکل حکومت را که شخص  ایندخالت نداشته باشد. این معناى کلمه دموکراسى است. ناجراى آ

خاصى و یا یک گروه معینّى متصدىّ امور حکومت نباشد، بلکه مردم خود مستقیما در امور اجتماعى 

براى این شیوه از دموکراسى . نامیدندشان دخالت کنند، دموکراسى یا حکومت مردم مىو سیاسى

و اندیشمندان قاطعانه با این  وفانعلاوه بر آن که فیلس مدتّى در آتن، پایتخت یونان، به اجرا در آمد

را حکومت جهّال نامیدند، عملاً  روش به مبارزه پرداختند و با تعبیرات زشتى از آن یاد کردند و آن

اى براى کشورهاى چنین شیوه بعتالب رو چندان دوام نیافت.هم مشکلات زیادى به بار آورد و از این

در مسائل  نیست که همه مردم دایما ممکنبزرگ و شهرهاى پرجمعیت قابل اجرا نبود، چون 

بر اساس شکل دوم دموکراسى، که در هر نظام . اجتماعى مشارکت مستقیم داشته باشند

اران هاى خاص خود را دارد، مردم با رأى و انتخاب خود و گزینش قانون گذحکومتى ویژگى

-292 :1378 ،یزدی)مصباح . «کننداسى و اجتماعى خود دخالت مىو مجریان در امور سی

 کند:یم انیب نگونهیآن ا یهافرض شیانتخابات و پ مصباح در مورد (293

هاى دموکراتیک با یک دور و تسلسل مواجه هستیم. توضیح آنکه مردم در نظام اصولاً»

ریاست جمهورى یا مجلس و یا همه پرسى قانون اساسى پیش از آنکه بخواهند در انتخابات 

شود، بدون آنکه نظر مردم هایى از پیش براى آنها نوشته مىو یا مطلب دیگر رأى بدهند، قانون

شود. مثلاً سن رأى دهندگان، جنسیتّ آنها و دیگر شرایطى که پیش از  سیدهبراى این کار پر

ایى است که مردم به وسیله آن در انتخابات شرکت هگذارند. اینها همه پیش فرضانتخابات مى

هاى دموکراتیک دنیا وجود دارد. هر کنند. این دور و تسلسل، مشکلى است که در نظاممى

گونه ها بکنند، به نظام دموکراتیک آنها بهپذیرش پیش فرض ربارهها به ما داشکالى که غربى

کنیم، چون اگر به این نظریه حل مى« تصابان»شدیدترى وارد است. ما این مشکل را با نظریه 

رسیم که فوق شود زیرا نهایتاً به جایى مىقائل شدیم مشکل ما در تسلسل مشروعیت حل مى

مردم طبق چه قانونى چنین کردند یا اگر رهبر  گوییممردم است. در آن صورت دیگر نمى
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هاى م، همان اشکالى که بر سایر نظامکنیم. اما اگر این را نپذیرفتیکسى را تعیین کرد، اعتراض نمى

 (121:1385،یزدی مصباح) دموکراتیک وارد است، بر نظریه انتخاب هم وارد خواهد شد.

 یهاهاست که قدرت مردم بر تمام خواست نیو حکومت مردم بر مردم ا یمقصود از دموکراس اگر

 عیمخالف شرا یمعن نیباشد، ا یالاه نیها مخالف قوانخواسته نیببخشد، هر چند ا تیآنان مشروع

که اعمال شود، از  یبه هر شکل ت،یدر حاکم رای. زمقدس اسلام است نییآ ژهیو به و یآسمان

 یاستبداد، ب( سعادت و رستگار یمردم و نف تینظر اسلام دو اصل معتبر است: الف( حاکم

در اسلام  یدارد، ول تیدو اصل در غرب رسم نیبا وجود تضاد در ا یتیاگر چه حاکم ردم.م

است که  نیمردم در اسلام ا تیمردم در غرب با حاکم تیحاکم یی. نقطه جداندارد یتیرسم

که  یدرحال ست،ین لیقا یو شرط دیآن ق یدست مردم سپرده و برا بهغرب زمام حکومت را 

اده تا آزاد نه یالاه نیداند و مردم را در چارچوب قوانیاسلام زمام حکومت را به دست خدا م

هستند  یویهم دن ینید یاهداف دموکراس نیهمچنپرتو آن سرنوشت خود را رقم زنند.  در

حاکمیت قانون، رضایت، مشارکت مردم، کارآمدی،  نیت،عدالت اجتماعی، تأمین امهمانند 

همانند. گسترش فرهنگ دینی، اقامه حق و  یو اخلاق یآزادی سیاسی و  و هم اهداف معنو

و  با حضور در صحنه معناست که مردم نیبد یسیبه لحاظ تاس ینید یدفع باطل دموکراس

 هاتیو مسئول مناصب دیبا که یافراد نییو تع یاسیس نظام یدر بنا ،یرأ یهادر کنار صندوق

به  ی. ولندیجویم کشور، مشارکت ییامور اجرا به یده و در شکل شده میدار گردند، سهرا عهده

برقرار  یمعنو ارتباط یو مردم، نوع شده سیتأس یاسیس نظام نیب معنا که نیدوم بد یلیلحاظ تحل

 نندیبب شیخو یعال ها و اهدافها، آرمانخواست بخشرا تحقق حاکم و نظام انیمردم، مجر باشد که

 یسالاربارز مردم یژگید، ودو بع نیا نیب جمعاست.  مردم "مانیا" و موضوع دهیورز "عشق" و بدان

از  "ینید یسالارمردم" زییتم یبرا یکارآمد اریرا مع آن توانیم که یاگونه است، به ینید

 تیهمانند همانند رضا یتوان در موضوعاتیرا م ینید یدموکراس  اصولکار گرفت.  به "یدموکراس"

     .یمحور قانون ،یمدارحق ،یدر خدمتگزار مردم، خلوص به یخدمتگزار، مردم

  یزدیمصباح  یمحمدتقنشانگان آزادی در آرای سیاسی  

 معانی آزادی

 اری. اخت1

مانند  زیباورند که انسان ن نیکنند و بر او متکلمان، آن را نفى و انکار مى لسوفانیگروهى از ف

آزادى اراده و  اصل گریاى دندارد. دسته ارىیدر افعال خود اخت واناتیح ریجمادات و نباتات و سا

کند و  یرا به جبر ط دگىکه راه زن ستیبشر موجودى ن کرد،یرو نی. در ااندرفتهیرا پذ اریاخت

هاى ارزشى بحث از نظام ییجبرگرا کردیشک، در رو بدون.دیَهر گونه که او را پرورش دهند ب رو
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 نىیتکو اریاگر آزادى و اخت گر،ید انی. به بکندینم دایپ تیو حقوق( موضوع ت،یو ترب می)اخلاق، تعل

و  شیحسُن و قبُح، ستا ،«دینبا»و  «دیبا»در کار نباشد و همة رفتار انسان جبرى باشد، براى 

 سیمعنا و مفهومى در نظر گرفت. چون تأس توانینم تیو مسئول فینکوهش، ثواب و عقاب، تکل

 ریپذو آزادى ارادة انسان امکان اریاصل اخت رشیو حقوقى تنها پس از پذ تىیى، تربهرگونه نظام اخلاق

شود، آن نظام ارزشى مى رویکند و کسى که طرفدار و پمى ارزشی ابداعکسى که نظام  ن،یاست. بنابرا

است و  میبر اصالت جبرْ عق یمبتن نىیبجهان گر،ید انیاست. به ب رفتهیرا پذ انانس ینیتکو اریاخت

و  یتیترب ،یهمة مباحث حقوق شةیکه ر« آزادى»معناى  نیا آورد. دیپد دئولوژىیتواند اهرگز نمى

ندارد و  میارتباط مستق« حقوق»مفهومى صرفاً فلسفى است و با قلمرو  دهد،یم لیرا تشک یاخلاق

ثباتش بر عهدة است و ا رفتهیپذ یهاى ارزشى از جمله در حقوق به عنوان اصل موضوعدر همة نظام

 (mesbahyazdi.irح یزدی. )مصبا باشد.فلسفه مى

 . استقلال وجودى2

 گونهچیآزاد و مستقل است و ه یاست که بشر به لحاظ وجود نیا« آزادى انسان»منظور از  گاهى

متوجه  تىیو مسئول فیتکل گونهچیه ن،یحتى نسبت به خداى متعال ندارد. بنابرا نىیتکو تیعبود

تواند یخود م اریندارد، فقط با اخت یتیو مسئول دیآمى ایاز آنجا که انسان آزاد به دن. ستیاو ن

هرگونه  رشیتواند با استناد به آزاد متولدّ شدن خود، از پذ. پس هر انسانى مىردیرا بپذ تىیمسئول

 زند. حقوقى سرباز ایاخلاقى  تیمسئول

مورد بحث و بررسى واقع « فلسفة اولى»که مفهومى فلسفى است و در « آزادى»معناى  نیا

 نىیتکو تینظر ما تعلق و عبود به. ستین رشیانجامد هرگز مورد پذمى دیچون به نفى توح شود،یم

استقلال وجودى او را  یاست که آزادى به معنا یاانسان نسبت به ذات مقدس بارى تعالى به گونه

 اریهاى اخلاقى و حقوقى اسلام بسنظام هیو توج نییاصل فلسفى در تب نیا کند.نفى مى یبه کل

 (mesbahyazdi.ir )مصباح یزدی. .استتعافل واقع شده  ایکارساز است که متأسفانه مورد غفلت 

 و امور ای. عدم تعلق فطرى انسان به اش3

دلبستگى  زیچ چیباشد و به ه زیتواند فارغ از همه چاست کسانى ادعا کنند که انسان مى ممکن

و فطرت  ستین ریپذتعلق اش،هیانسان به حسب فطرت اول گر،ید انینکند. به ب دایو تعلق خاطر پ

آزاد  یزینکند و از هر چ دایموجودى پ چیگونه علاقه و محبتى به ه چیانسانى اقتضا دارد که بشر ه

شود و البته فلسفه مربوط مى« علم النّفس»صبغة فلسفى دارد که به  زین« آزادى»معناى  نیا باشد.

که اگرچه هر دو « آزادى»گونه ارتباطى با مباحث حقوقى ندارد )برخلاف دو معناى سابق  چیه

رت انسانى ادعا که فط نیسخن آنکه ا کوتاه(.ابندیمى وندیپ« حقوق»اند، اما با فلسفة «فلسفى»

مردود  ابدیموجودى انس و الفت ن چیه دلبسته نشود و با زیچ چیمقتضى است که آدمى به ه
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 نیا شودیمطرح م گرانیبه د یدر ارتباط با تعلقّ قلب یارزش منف کیاست. آنچه به عنوان 

 دارندیبه کمال مطلوب بازم دنیکه انسان را از رس یکسان ای زهایاست که وابسته شدن به چ

 نامطلوب است.

 ری. آزاد گذاشتن فراگ4

آمد و در عمل  دیپد نینو یشیگرا تى،یدرمانى و علوم و فنون تربروان نةیدر زم ریاخ سدة در

کاملاً  دیاست با تیترب ایاست که کسى را که تحت درمان  نیآثار نسبتاً مطلوبى به بار آورد و آن ا

و فنون  لومدر ع وهیش نی. اابدیب ىیآزاد بگذارند تا قوا و استعدادهاى خاص او مجال بروز و شکوفا

و « شناسى درمانىروان» ،«رمرکزىیفراگ» ،«رمدارىیفراگ» ،«رمحورىیفراگ»هاى به نام تىیترب

کنند که مى دیتأک ت،یدر مقام ترب ژهیوبه ش،یگرا نیشود. طرفداران اخوانده مى« درمانجومرکزى»

است او را در  ممکن که یاتلاش کند به هرگونه نکهیرا آزادى کامل دهد نه ا «ریفراگ» دیمربى با

« خصائص»و  «هایژگیو»آن است که به  حیصح تیخود قرار دهد. ترب ساختهذهنی پیشهاى قالب

که مقتضاى  رىیاست، کاملاً توجه شود و به او اجازه دهد در مس گرانیاو از د زیهر فرد که موجب تما

 یهااستعداد ستکمالو رشد و ا دنیرس تیاستعدادها و قواى شخصى اوست حرکت کند. براى به فعل

 ریاز آزاد گذاشتن شخص فراگ ریباشد، راهى غ دینبا نیجزء ا زىیهم چ تیترب تیشخصى که غا

 (mesbahyazdi.ir. یزدیمصبا ح ) .ستین

 حقوقى تی. استقلال در شخص5

 تیآمده است، حق استقلال در شخص زیجهانى حقوق بشر ن ةیاز حقوق مدنى که در اعلام کىی

کس حق ندارد  چیحق آزادى در برابر بردگى است. هر انسانى اصالتاً آزاد است و ه عنىیحقوقى 

به بردگى  دینشده و نبا دهیانسانى برده آفر چیه زیاسلامى ن دگاهید از .ردیرا به بردگى بگ گرىید

شود. مثلاً و بالعرض مجاز مى اًیاز امور اولاً و بالذات ممنوع است، اما ثان ارىیگرفته شود. در اسلام بس

 یدارد، لکن اگر شخصى مرتکب جرم دیو عقوبت شد فریانسان در اصل ممنوع است و ک کیکشتن 

به  ب،یترت نیشود. به همواجب مى یگاه و حتى قتل است، کشتنش مجاز توجبشود که مس

 یاست، اما چه بسا به سبب عامل خارجى قانون یقانون ریانسان در اصل، غ کیبردگى گرفتن 

دارد که به  یشود، چه اشکالمى یقانون احوال انسان در بعضى از اوضاع و کیشود. وقتى قتل 

 نیترىیکه ابتدا اتیاگر حق ح گر،ید انیمجاز باشد؟ به ب طیاى از شرادر پاره زیبردگى گرفتن انسان ن

 تیباشد، چرا حق استقلال در شخص صیحق هر انسان است قابل تخص نیترو مهم نیترو اساسى

نظام حق به قلمرو جامعة اسلامى  یکه براى برانداز یکانکشتن کافران و مشر رد؟یاستثنا نپذ یحقوق

توان صورت، چگونه مى نیو واجب است. در ا زیپردازند جاآورند و به جنگ با مسلمانان مىمى ورشی

 لیبه دل یاگر کس م،ییبگو میخواهیم ست؟ین شان مجازجنگى رانیگفت که به بردگى گرفتن اس
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 یهامسئله در کتاب نیاست. ا رفتهیپذ یشود، امر رفتهگ یارتکاب اعمال مجرمانه به بردگ

که کسى به سبب  ردیپذالبته اسلام هرگز نمى  شده است. نییبه طور مفصلّ تب یفقهمعتبر 

بدان  نینژاد، رنگ، پوست، جنس و نظائر آن برده شود و آزادى خود را از دست بدهد، اما ا

 )همان( که بردگى را در همة اوضاع و احوال مردود بداند. ستیمعنا ن

 گری. آزادى از اطاعت انسان د6

فرمان دهد و او را امر و نهى  گرىیانسانى حق ندارد که به انسان د چیاست که ه نیا مقصود

بدهد و او را  گرىیحقى را به د نیخود چن اریانسان با اخت نکهیکند و براى او قانون وضع کند مگر ا

قائل  لیفصت دیاست و نه باطل، و با حیمفهوم آزادى به طور مطلق نه صح نی. اردیبپذ ىیبه فرمانروا

وابستگى مزبور حق دارند که  زانیشد. کسانى که انسان به آنان نوعى وابستگى وجودى دارد، به م

طبعاً  ستند،یروى در شئون وجودى انسان منشأ اثر ن چیبر وى حکم برانند و کسانى که به ه

 یاگونه چونپدر، مادر، معلم و مربى  ریکسانى نظ ن،یندارند. بنابرا زیبر او را ن ىیحق حکمروا

او را امر و نهى کنند و از او  شیتوانند کمابشئون وجودى او دارند مى و شخص یبرا تیعل

« بپرسد»بخواهند. خداى متعال حق دارد که دربارة هر اقدام و عملى از انسان  ادیاطاعت و انق

است و « مسئول»او  شگاهیدر پ عنىیانسان هر لحظه، مورد پرسش خداى متعال است؛  جهینتو در 

کند. مى الهى آزادى انسان در مقابل خداى متعال را به شدت نفى تیمسئول نیالهى دارد. ا تیمسئول

دارد و بس؛ و اگر در  تیتوان گفت که بشر در اصل فقط در برابر خداى متعال مسئولپس مى

 نیا پس .شودیالهى ناشى م تیاز همان مسئول تشیهم مسئول است، مسئول گرىید موجودمقابل 

را در  تىیخود مسئول نکهیندارد مگر ا تیموجودى مسئول چیادعا که انسان آزاد است و در مقابل ه

 تیمسئول انسان یتواند از مبانى حقوق انگاشته شود. در زندگباطل است و نمى ردیبرابر موجودى بپذ

 (mesbahyazdi.ir. یزدیح )مصبا .یاصالت دارد نه آزاد

 . آزادى در التزام به قانون و اطاعت از حاکم7

خود  اریمگر آنکه با اخت ستیموجودى مسئول ن چیاعتقاد که انسان در برابر ه نیا لازمة

حاکمى  چیقانونى ملتزم نشود و از ه چیاست که بشر حق دارد به ه نیگردد ا رایرا پذ تىیمسئول

فرمانبردارى از قانون  معناى آزادى که نیکه خود بپسندد. ا یاطاعت نکند، مگر آن قانون و حاکم

ضرورت قانون و حکومت را  زیاز هر چ شیپ داند،یم یاز حاکم را منوط به خواست هرکس روىیپو 

افراد جامعه در زندگى اجتماعى است، براى  فیکنندة حقوق و تکال نییکند. قانون که تعنفى مى

قانون ضرورت دارد، التزام  که وجود لیبه همان دل مل کنند.شود که مردم بدان عوضع مى نیا

 تیکه هر قانونى هرچند توسط مقام فاقد صلاح ستین نیاست. البته مراد ا یالزام زیبدان ن

 تیاسلامى فقط قانونى اعتبار و مشروع دگاهیشود. از د یرویاز سوى مردم پ دیبا ددوضع گر
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آنچه راجع به قانون  ریمستند به خداى متعال باشد. نظ اند بدان عمل کنند کهدارد و مردم موظف

آزادى از التزام به قانونى که خداى متعال وضع فرموده است و  پس .دیآدربارة حاکم هم مى م،یگفت

مردود است و خروج  به حکومتش راضى است کاملاً ایاطاعت از حاکمى که وى نصب کرده است 

 .ستین زیجه جاو چیاز حکومت قانون و حاکم الهى به ه

 و نصب حکام نیها در وضع قوان. آزادى انسان8

 آنکه از شیسالارى )دموکراسى( است، بمردم اسىیس ةیرکن نظر نیترمعناى آزادى که مهم نیا

است. اگر  هیاعلام نیا دیرا به خود اختصاص دهد، مورد تأک جهانى حقوق بشر ةیمادهّ از اعلام کی

اشاره دارد که حق  حىیاز موارد به صورت تلو ارىیکه در بس مینیبمى م،یبنگر کین هیاعلام نیدر ا

دو  نیا تیحصلا گرىیمنبع د چیهاست و هحاکم در اصل از آن خود انسان نییوضع قانون و تع

 چیکه بخواهند، اطاعت کنند. ه یقانون و یامر مهم را ندارد. افراد هر جامعه حق دارند از هر حاکم

 امر را ندارد. نیه در احق مداخل گرىیمقام د

قانون و حاکم، در اصل، فقط از آن خداى متعال  نییکه حق تع میما معتقد کرد،یرو نیا برخلاف

که خداى متعال،  یدر هر مورد جه،ی. در نتستندیحقى ن گونهچیه یدارا نهیزم نیها در ااست. انسان

موارد،  نیا ریافراد جامعه حق اشکال و اعتراض ندارند. در غ د،یحاکمى نصب نما ایقانونى وضع کند 

 گونهچیاولاً، اقدامشان ه نکهیقانون و حاکم را دارند، به شرط ا نییحق تع تیها صلاحبعضى از انسان

و  ىیایالامرى مردم را اعم از دنو نفس مصالح واقعى اً،یبا احکام الهى نداشته باشد؛ ثان یمخالفت

از طرف خداى متعال مأذون و  کهتر از همه آنثالثاً، مهم رند؛یبه طور کامل در نظر بگ یآخرت

 ینصب حاکم نفرموده است، کسان ایمجاز باشند. پس در مواردى که خداى متعال وضع قانون 

کامل احکام الهى و مصالح مادى و  تیهستند حق دارند که با رعا یو یکه مأذون از سو

 ایتا هر قانون  ستندیجامعه آزاد ن کیافراد  جه،یدو امر مهم شوند. در نت نیامعنوى مردم، متصدى 

 هیعل) معصوم امام بتیدر زمان غ ه،یو حکومت فق تی. ولانندیپسندند برگزحاکمى را که خود مى

 )همان(است.  هیو توج نییروش قابل تب نیبا ا زین السلام(

 . آزادى در زندگى فردى9

است. طرفداران  گرید یدگاهید زین هیعدم مداخلة قانون در احوال شخص یبه معنا یآزاد

 رند،یپذها مىانسان یقانون را در امور و ارتباطات اجتماع تیحال که حاکم نینگرش در ع نیا

اگر چه انسان در زندگى اجتماعى  گر،ید انیاند. به ببا دخالت آن در قلمرو زندگى فردى مخالف

از  دیفردى با اتیباشد و حق ندارد که از التزام بدان سر باز زند، اما در ح دبنیقانون پا به دیبا

دارند،  تیو مسئول فهیزندگى اجتماعى وظ طةیها در حو بند قانون آزاد و رها باشد. انسان دیق

 جهانى ةیدر اعلام زیمعنا ن نیندارند. آزادى به ا یتیلکن در حوزه زندگى فردى آزادند و مسئول
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حقوقى فقط ناظر و حاکم بر ارتباطات و  نیآنکه قوان حیتوض واقع شده است دیمورد تأک حقوق بشر

سر و کارى ندارد.  انسان یو فرد یخصوص یافراد جامعه است و با زندگ یاجتماع یمناسبات زندگ

 نیخود، از امر و نهى، الزام و اجبار قوان ةیرو، هر شخص در زندگى خصوصى و احوال شخص نیاز ا

نداشتن  تیمسئول اما ندارد. تىیمسئول گونهچیاجتماعى ه نیقوان لحقوقى فارغ و آزاد است و در قبا

انسان در زندگى  نکهیا است. نیدر برابر مطلق قوان یریناپذتیاز مسئول ریحقوقى غ نیدر برابر قوان

و  دیکه از ق ستیمعنا ن نیحقوقى آزاد و رهاست، هرگز به ا نیو بند قوان دیفردى خود از ق

به معناى نفى  جتماعىا نیقوان تیو حاکم طرهیدارد. نفى س ىیآزادى و رها نیبند همة قوان

 . ستین نیسلطه و حکومت همة قوان

 اجتماعى حیصح نی. آزادى در چارچوب قوان10

و  ستىیهاى کمونمانند نظام هاى خودکامهمعناى آزادى درست بر خلاف نگرش نظام نیا

دولت را بر زندگى  تیتوانند نظارت و حاکمکنند تا آنجا که مىها تلاش مىنظام نیاست. ا ستىیفاش

قلمرو  ابدیدولت گسترش  تیکنند. بدون شک هر چه دامنة نظارت و حاکم شتریافراد جامعه ب

 دشویمحدودتر م یفرد یروز آزادبهها روزنظام گونهنیرو، در ا نی. از اشودیمحدود م دمآزادى مر

 نیکه انحراف از ا یابه گونه ند،یبیخود نم یدر زندگ شتریب ریمس کیتا آنجا که هر شخص فقط 

 زانیالقوا در راه گسترش مجامع هاىدر پى خواهد داشت. البته نظام یدیشد فریک زیواحد ن ریمس

هدفشان  نیتأم یبرا نیبا وجود ا یرو هستند، ولروبه یمداخلة دولت در زندگى مردم، با موانع

نگرش  نیجهانى حقوق بشر، هر دو، نسبت به ا ةیمقدس اسلام و اعلام نی. دکنندیتلاش م

دخالت دولت را به حداقل ممکن و مطلوب کاهش  زانیاند که مموضع منفى دارند و در صدد آن

حقوق،  از مبانى کىیبه عنوان  یفرد یبر آزاد اسلام کنند. تیحما یفرد یهایآزاد ازدهند و 

اساس مبتنى کرده است. از  نیاجتماعى خود را بر ا نیاز قوان ارىیفراوان دارد و بس دیتأک

 یهاها در زندگى خود آزاد باشند، رفتار و عملکرداست که انسان نیاسلامى، اصل بر ا دگاهید

به شکل آزادانه و داوطلبانه صورت  دیبا فراد،مصالح عمومى ا یفایو است لیحتى تحص ،یفرد

مداخله کند و الزاماً از  دیکه اقدامات داوطلبانه کافى نباشد، دولت با ی. فقط در صورتردیپذ

 خود را انجام دهند.  فةیمردم بخواهد که وظ

 آزادی حقوقی -11

که  ییآن جا یاخلاق لیکه مسا نیدارند. از جمله ا ییهاتفاوت یبا مسائل اخلاق یحقوق مسائل

 یشود، ولیم نداشته باشد، مطرح یکس هم ارتباط چیکس هم مطلع نباشد و انسان با ه چیه

مطرح بوده و  یشود که روابط اجتماعیم بیان ییدر جا -خاصش  یبه معنا - یحقوق لیمسا

به هر  آن مقررات باشد. یوضع شود و دولت ضامن اجرا یمقررات ،یاجتماع وابطر میتنظ یبرا
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که محل بحث است، آزاد بودن انسان در مقابل دولت است، که انسان را به  یآزاد نیحال، ا

آزاد  دیاست که ما با نیشود ایکه امروز مطرح م یآزاد یکند. معنایملزم م نیقوان تیرعا

که  نیمگر ا ؛کس حق ندارد مانع ما شود چی. همیخواهد انجام بدهیو هر چه دلمان م میباش

 یگریکس د م،یخودمان را محدود کن یخودمان، آزاد اریبه اخت ای میشو گرانید یمزاحم آزاد

من دلم " .دیطور رفتار بکن نیکه ا دیملزم دیحق ندارد درباره ما قانون وضع کند و بگو

 ."یکنیکار را م نیچرا ا هک دیتواند بگویکس نم چیو ه میایب ابانیخ یخواهد لخت تویم

 یبرا یمقررات ای میبا لباس باش شهیهم میخواهیبدهند که م یاگر مردم خودشان را البته

 یکیاند، اما اگر خودشان انتخاب کرده رایشان ندارد، ز یبا آزاد یخودشان وضع کنند، منافات

خواهد رفتار کند. یدلش م یهر جور یاست که هر کس نیطور باشد، اصل بر ا نینخواست ا

 یحق ندارد کس - هیو مجر هیقوه مقننه، قضائ یعنیعامش  یبه معنا -و اخلاق و دولت  نید

زنند، یو ... م یو مذهب یمل یهاشیکه دم از اسلام و گرا یاز کسان یبعض امروزه را ملزم کند.

از  یترقیرق یشعارها یانسان را محدود کند. گاه یحق ندارد آزاد نیکه د ندیگویم حایصر

محدود  یجا که آزادآن ؛ها را محدود کندیآزاد دینبا نیشود که دیهم مطرح م گرانیطرف د

هم  تیکه به لباس روحان یاز کسان یبعض یکنار گذاشت. متاسفانه حت دیارا ب نیشود، دیم

شود،  ریدا نیانسان و د یآزاد نیکه امر ب ییاند آن جااند و نوشتهگفته حایملبس هستند، صر

 مقدم است. یآزاد

در گفتار،  یاش )آزادیاسیس یبه معنا یاثبات مساله آزاد یبرا سندگانیاز نو یبرخ

از  یکی( نیانتخاب د ایجمهور  سیمجلس و انتخاب رئ ندهینوشتار، انتخاب شغل، انتخاب نما

آزاد  نید رییدر تغ زیو ن نیاست که انسان در انتخاب د نیکنند، ایرا که مطرح م یموضوعات

دانند ینم زیرا جا نید رییارتداد قائل هستند و تغ یبرا یکه احکام ینظر، کسان نیا بر بنا است.

 (hawzah.net)مصباح یزدی.  اند.محکوم

احکام و معارف قطعى  ای نیبر اصل د ىیهاسخنان موافق و مخالف و اشکال میتوانمی زمانى ما 

 م،یینما روىیتا بعد از آن پ میم را داشته باشلاک نیبهتر صیتشخ قدرت که م،یبخوان ای میآن را بشنو

و  وهیآگاهى از ش نیو همچن نیمختلف د جوانب عات کافى ازلادر اثر داشتن اطّ گریارت دو به عب

»  صیتوان تشخ شود که ممکن است به کار گرفته  ىیهاطهبا مغال ىیها و آشنالالمحتواى استد

 را نزد  نیف دلازمانى اجازه طرح مسائل خ دیو با میداشته باش هادگاهیاقوال و د انیرا از م« احسـن

باح مص). حاضر باشد زید آنها نندارند، داد که پاسخ و نق لیکه توان کافى براى نقد و تحل افرادى

 دانندیشنود را تنها شامل ائمه و عالمان م مطلق گفت و یدر ادامه آزاد او (242الف: 1391،یزدی

 تىیمحدود نهیزم نیو عالمان مسلحّ در ا نیطاهر  و ائمه امبریپ :شانیا حی. به تصریو نه مردم عام
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و سپس بررسى  بخوانند، آن را بشنوند و  دلایلسخن مخالف و  د،ی، و بلکه باتوانندمیندارند و 

 توان را بدست  نیهنوز ا ایو نقد کنند. اما روى سخن با افرادى است که توان مقابله را ندارند، 

بهره  یمخالفان آزاد ریتفس یبرا یاز زبان یزدیمصباح  (2الف: 1391 ،یزدیصباح )مندااوردهین

مافوق  ،یویدن یوابستگ ،یغرب ،یستیبرالیبند و بار، ل یب طاغوت،مانند  یکه در عبارات ردیگیم

 . شودیصه ملاقانون و .. خ

 ىیآزادى و رها امامنادى آزادى است،  نیم دلااس»: داردیم انیب یزدیراستا مصباح  نیر همد

از اطاعت خداوند. اگرچه انسان مختار و آزاد  ىیا؛ نه رهاهخدا و طاغوت ریاز پرستش و اطاعت غ

ه پ عاًیشده، اما تشر دهیآفر با اراده آزاد خود اطاعت  دیبا عنى،یخداوند است؛  روىیو قانوناً مکلف بـ

و کامل  یقیحق یگفت، آزاد توانینگاه م نیبا توجه به ا (1391: 90ج ،یزدیمصباح )«. خدا کند

رها  یعنی یآزاد قت،ی. در حقشودیخدا دانسته م ریغ انسان از بند  یآزاد ،یزدیمصباح  شهیدر اند

و  یمعنو یکه تعال تیانسان سر منزل یها و امکان حرکت و پرواز به سوو بند طاغوت دیشدن از ق

 یآزادهدف  نیاشاره کرد که مهمتر یبندجمع نیبه ا توانیت، ما توجه به آنچه گذشاست. ب یاله

 (1394: 67 ،یریو نص یدولت آباد یباقر)مصباح عبارت است از رشد و تکامل انسان دگاهیانسان از د

 نتیجه گیری

مدرن را به خود مشغول کرده است، اما بحث  یگرااسلام یهااز جنبش یاریبس یمسئله آزاد

 یهامیرژ هیعل یرا به عنوان ابزار یرب، گفتمان آزادغ انیگرافرد بود. اکثر اسلاممنحصربه رانیا

. کردندینگاه م دیبا شک و ترد یمختلف آزاد یهااگر به جنبه یبه کار گرفته بودند، حت یاستبداد

 یاسیس یهایآزاد یبرا نییبحث در واکنش به فشار مردم از پا نیا ران،یا 1990در مقابل، در دهه 

از  یغرب برالیل میبا مفاه دهیچیپ یاوهیبه ش دیبا جه،یگرفت. در نت تر شکلگسترده یو اجتماع

جذاب بود. اکثر متفکران  یرانیاز جوانان ا یبخش بزرگ یکرد که برایدست و پنجه نرم م یآزاد

 یکی تیمحدود با فقدان اجبار و اآن ر نیبرل ایزایرا که آ «یمنف یآزاد»مفهوم  یرانیا یروحان

 میبر تسل یبا اصول اسلام که مبتن یمنف یکه آزاد کردیمکتب فکر م نیاند. ادانسته، رد کرده

انحطاط »با  یرا مساو یشکل از آزاد نیشدن در برابر دستورات خداوند بود، در تضاد است و ا

 یرانیکرد که جوانان ا دیتأک نیهمچن ینیکرد. مکتب خم فیتوص «یو فساد اخلاق یفرهنگ

 کردندیبه خارج از کشور خود نگاه کنند و استدلال م کیدئولوژیالهامات ا یبرا ستندیمجبور ن

 یمتفکران برجسته غرب میمشابه مفاه یاسیو فلسفه س شهیاز اند عهیمختلف ش میکه مفاه

معاصر چالش سنت و تجدد بوده  رانیا یدغدغه و معما نیبزرگتر .مانند امانوئل کانت است

 توسعه و... ،یاسیس ،یاشهیاند ،یمختلف فقه یهارصهچالش سنت و تجدد در ع نیاست. ا

تداوم داشته باشد.  رانیدر اچالش سنت و تجدد  یکه تا وقت حیتوض نیشکل گرفت. با ا
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کرد. در  یبا آن برخورد انتقاد دیکردند با وشبودند که فرام تهیمدرن ریدرگ یروشنفکران به قدر

نگاه  یغرب یبه تفکر علم یبه طور کل»کور و وفادار آن شدند و  روانیاز مناطق، آنها پ یاریبس

 یریگفتمان تفس یبرا ازیتازه کشف شده، به عنوان هسته مورد ن یدانش علم نیو همچن کردندیم

قرون  اتیاله ،ییداشتند که تفکر قرون وسطا رو مدرن از سنت اسلام و قرآن آنها اظها دیجد

اسلام  انیدر ب یدارند. همانطور که متفکران قرون وسط یرعلمیغ تیو فلسفه ماه ییوسطا

گذشته را رد  زیروشنفکران ن دیکرده بودند، نسل جد یااستفاده گسترده یخود از فلسفه نظر

تمرکز  ر،یاخ یهاکردند. در سال تیاز غرب حما دیجد یزهایهمه چ رشیکردند و از پذ

بوده است. که مصباح  ستیرو و مدرن انهیم برال،یبرداشت بر اسلام ل و عموم مردم قاتیتحق

 یطراح نیفلسفه د ژهیو به و یرا در چارچوب فلسفه اسلام یفلسف -ینید یانسان شناس یزدی

و نبوت به  یضرورت وح زیخود به انسان و حکمت و ن دگاهیکرده است. سپس بر اساس د

او  تیدرا تیکه نقص انسان و عدم کفا توان گفتمی توجه کرده است. نیو د استیروابط س

 کرده است. قیتشو ییحکومت ولا هینظر جادیرا به ا یزدیسعادت، مصباح  نیتأم یبرا

 ییرهایتفس یعنی کند،یم تیو جامعه حما نیمشکلات د یبرا برالیل یهاحلاز راه برالیاسلام ل

مسائل معاصر  ریشه و سایاند یزنان، آزاد یحقوق و توانمند ،یبه دموکراس یاژهیاز اسلام که توجه و

و  ،یخلقت غرب کیاست، نه صرفاً  لیاص برالیکه اسلام ل کنندیادعا م  زیدارد. طرفداران آن ن

هستند که امت  یآنها مدع ن،یاست. علاوه بر ا یاسلام یواقعاً منعکس کننده سنت واقع نیبنابرا

و سازش  یآشت رش،یدر جهت پذ دیخود با یافتگیحل مشکل تداوم توسعه ن ی)جهان اسلام( برا

  کیاز اسلام  یبرالیکنند که  درک لیمتفکران ادعا م یبرخ یدر مقابل غرب فکر و عمل کند. ول

 یروشنفکر در عرصه یمفهوم آزاد است. یذات یهاضعف یاست، که حاو یلیو تخ یرواقعینسخه غ

 یرانیمتفکران ا انیدرباره آن در م یحال، تأمل فلسف نیگردد. با ایبه دوران مشروطه برم رانیا

رو  نیو از ا مواجه است یبا مسئله آزاد یبا مفروضات کلاممصباح یزدی است.  دتریجد یادهیپد

مصباج انسان است.  یمعنو یداند که لازمه تعالیو اراده در وجود انسان م یآزاد ودرا وج یآزاد

کنند. یم را مشخص یرونیب یو آزاد یدرون یدو بعد آزاد ،یو عرفان یاسلام یباورها ریتحت تأث

مسلمانان  یبازساز یبه عنوان مبنا لیاص ینیجهان ب تیاهم مچنین باید گفت که مصباح یزدی بهه

ی شناختو معرفت یشناختیهست یهااستدلال .و اسلام در سطح تمدن اعتقاد دارند یدر سطح فرد

راهکار علم منجر شده است که  یساز یاسلام یی برایبرهان، الگوعقل و مصباح یزدی این است که 

 است. ی در همه ابعاد از جمله دانش سیاسیگفتگو با علم غرب انتقادی برای
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 منابع فارسی

 شهیدر اند یآن بر مفهوم آزاد ریو تأث نید ریتفس ،(1389)یآباد فیمحسن س روشن، ریام -

 زمستان، ینظر استیپژوهش س ،یزدیمصباح  یمحمد و محمد تق یاسیس

 دیدانشگاه مف .قم ،رانیدر ا یاسیاسلام س ،(1389)یزاده، محمدعل ینیحس -

 تهران، جلد اول ،عهیش یاسیس شهیقدرت در اند عیتوز(، 1381صادق )سید  قت،یحق -

، شماره مجله حکومت اسلامی، ارتباط فلسفه سیاسی و فقه سیاسی (،1376)صادق، سید حقیقت،  -

 بهار ،3

مجله علوم  ،مدرن یاسیس مینسبت به مفاه نید یسنجتیظرف، (1386)دصادقیس قت،یحق -
 ، تابستان 38 مارهش ،یاسیس

پژوهشگاه فرهنگ  ،، تهرانمعاصر یپژوهنید یشناسبیآس ،(1389) نیعبدالحس خسروپناه، -

 یاسلام شهیو اند

پژوهشکده علوم و  ،تهران ،یاسیبشر از نگاه فقه س یاسیحقوق س(، 1401)روح اله یعتیشر -

 یپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام یاسیس شهیاند

 ، تهران، جلد اولدر اسلام تیقدرت، دانش و مشروع ،(1378داود ) ،یرحیف -

 تهران، جلد اول، آستانه تجدد ،(1395داود ) ،یرحیف -

 ، تهران، جلد اولمعاصر رانیدر ا استیفقه و س ،(1397داود ) ،یرحیف -

 تهران، جلد اول ،رانیدر اسلام و ا یاسیس یهاشهیاند ،(1385حاتم ) ،یقادر -

 زییپا ک،ی، شماره قبسات هینشر ،استیو س نینسبت د(، 1375)یعباس عل ،یدزنجانیعم -

 )ره(ینیموسسه امام خم، سه جلد ،اسلام یاسیس هینظر(، 1382)یمحمدتق یزدیمصباح  -

 یاسلام غاتی، سازمان تبل1 لدج ،دیآموزش عقا ،(1364) یمحمدتق ،یزدیمصباح  -

نظیم و تدوین: محمود فتحعلی(. ت) شناسی در قرآنانسان، (1392)ی، محمد تقیزدیمصباح  -

 )ره(انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ،قم

  )ره(ینیمؤسسه امام خم ،( قم2-1)ج، اسلام یحقوق هینظر ،(1386)ی، محمد تقیزدیمصباح  -

 )ره(ینیمؤسسه امام خم ،قم ،یمکاتب اخلاق یبررس و نقد ،(1384)ی، محمد تقیزدیمصباح  -

 )ره(ینیمؤسسه امام خم، (. قم4-1)ج ،هاها و پاسخپرسش ،(1385)ی، محمد تقیزدیمصباح  -

 )ره(ینیمؤسسه امام خم، قم ،در قرآن یانسان شناس ،(1386)ی، محمد تقیزدیمصباح  -

   )ره(ینیمؤسسه امام خم، قم ،(6-1)ج اسلام یاسیس هینظر ،(1382)یمحمد تق، یزدیمصباح  -

 ،رانیا یاسلام یدر جمهور ینید تیو حاکم تهیسلام، مدرنا(، 1390)محمد جواد ،ینوروز -

 و زمستان زییپاسال سوم، شماره دوم،  ،یاسیمعرفت س


